Joachim Piecuch
Der Einfluss der Vertreibungen auf die Gestaltuag personlicher Identitat
(philosophisch- anthropologische Erwagungen)

"An den Flissen Babylons sal3en wir

und mussten weinen, sooft wir an Zion dachten.
Unsere Lauten hingen dort an den Weiden,;

wir mochten sie nicht mehr spielen.

Unsere Feinde hatten uns aus der Heimat verschleppt
und dann verlangten sie auch noch Jubellieder wsn u
"Singt uns ein Lied vom Zion" sagten sie.

Fern vom Tempel, im fremden Land --

wie konnten wir da Lieder zum Preise des Herrnesirlg
Jerusalem, wenn ich dich je vergesse,

dann soll mir die rechte Hand verdorren!

Die Zunge soll mir am Gaumen festwachsen,

wenn ich aufhdre, an dich zu denken,

wenn ich je etwas lieber habe als dich Jerusalem!"

Psalm 137, 1 - 6**

Das Drama der Vertreibungen vollzieht sich seittdatsenden. Es war schon im Altertum
bekannt. In der Bibel wird es in den oben ange&imWorten beschrieben. In der Neuzeit hat
dieses Drama z. B. die etwa zweihundertflinfzigtad$eanzésischen Hugenotten betroffen,
die im Jahre 1685 ihre Heimat verlassen mussteraug®, wie die Salzburger Protestanten,
die aus ihrer Heimat im Jahre 1730 vertrieben wur@®ch nicht nur die oben genannten,
sondern viele andere, hatten Ahnliches erleben eniissd zwar aus verschiedenen Griinden:
religiosen, nationalen oder materiellen. Daruntdydm beispielsweise auch die Indianer in
Nord- und Stdamerika gelitten. Es ist auch wisseniswlass die Protestanten aus Tirol, die
im Jahre 1837 von Vertreibungsrepressalien betmofferden, sich in dem nicht weit von hier
entfernten Bergkessel Jelenia Goéra angesiedelnhda®d5 wurden ihre Nachkommen von
einer dhnlichen Ungunst des Schicksals getroffém.JDden mussten im Laufe ihrer
Geschichte, von der Zerstorung Jerusalems durcRdheer im Jahre 70 n. Chr. an, infolge
von Judenpogromen, Aussiedlungen, sowie Repressaler Art, mehrmals ihre neue
Wohnstétte verlassen. Das Leid der Vertreibungeauish vielen Polen bekannt.

Das XX. Jahrhundert ist zum Jahrhundert der Vdniagen geworden. Schatzungsweise
haben im XX. Jahrhundert 50 Millionen Menschenifiimer und 30 Millionen fur einen
bestimmten Zeitraum ihre Heimat verloren. Zur Zaiben wir mit einem Drama der
Vertreibungen in Afrika zu tun, von dem jedoch Qiientlichkeit kaum horen will.

Immer noch haben wir die tragischen Bilder der Rtlilwge im Kosovo vor Augen.
siebenhunderttausend Menschen, insbesondere Fsaniém die nahegelegenen Lander
gefliichtet. Die Frauen, nur mit Reisetaschen inHBerd und den Kindern an ihrer Seite, sind
ins Unbekannte gelaufen. Unsicher, wie sie am aliéjenommen werden, haben sie sich --
vor Furcht ergriffen -- immer wieder die Frage glistwas aus ihren Mannern, Vatern und
Sohnen geworden ist. Sind sie ermordet oder alsgkgefangene festgenommen worden?
Werden die Frauen sie Gberhaupt noch einmal sebramek?

Wir haben verzweifelte Mutter gesehen, die jedefiiofg aufgegeben haben, ihre verlorenen
Kinder einmal wiederzusehen. Hinter ihnen beschesseerbrannte Hauser, ihre



Heimatstadte und Heimatdorfer. Werden sie noch aimoriickkommen kdnnen? Wird es
noch einen Grund geben zurickzukommen? Hat mangeming Kraft alles wieder
aufzubauen?

Einleitung

Die Frage Vertreibungen hat nichts an ihrer Aktéaalerloren. Es ist ein schwieriges Thema,
das mit einem gewaltigen emotionalen Gehalt belastd, unter anderem deswegen, weil
der Faktor des Leidens oft mit dem Faktor des Sigaitihls in Verbindung gebracht wird.
Die Tatsache, dass man vertrieben worden istf ke voriibergehende Episode im
menschlichen Leben dar, sondern wirkt flirs ganzeehealeterminierend. Eine wesentliche
Rolle beim Erleben der Vertreibung spielt die Angs ist durchaus nicht leicht eine
angemessene Sprache zu finden, um diese Erfahwingszhreiben, es fallt auch schwer
dariber einen ruhigen Dialog zu fuhren. Meines Bets liegt eine ehrliche und relativ
neutrale, besonders aber eine wissenschatftlicheidarsdersetzung zu diesem Thema noch
VOr uns.

Angesichts der Charakteristik dieser Problemaiik vekle Missverstandnisse, Kontroversen
und Widerspriche hervorruft, sowie in Hinsicht dig Unklarheit des Begriffs "Gefuhl der
personlichen Identitat" selbst, den ich im Tite$ derliegenden Beitrags benutzt habe, finde
ich es unentbehrlich, meinen Analysen eine etwafiadichere Vorrede vorauszuschicken.
Der erste Bereich meiner Anmerkungen bezieht si¢lden Begriff Vertreibung und die mit
ihm assoziierten Inhalte.

Bei meinen Ausfliihrungen mdchte ich mich moglichst, keine politischen Diskurse
einlassen, obwohl ich mir dessen bewusst bin, deskistorische und somit der politische
Kontext nicht ganz zu vermeiden ist. Die Vertreigen haben sich doch in einer konkreten
Situation abgespielt und der Moment des politisdBewusstseins, egal ob eines
individuellen oder kollektiven, hat die Gestaltutes Geflhls der personlichen Identitat
beeinflusst.

Dartber hinaus mdchte ich mich auch nicht auf teahogische Auseinandersetzungen
einlassen, ob wir es im konkreten Fall mit Vertugigen, Aussiedlungen, Repatriierung oder
"Bevolkerungstransfer” zu tun haben. Das gehdrt Bereich der Auseinandersetzungen fur
den Historiker zustéandig sind. Diese sind als \éeirihrer Wissenschaft dafir zustandig,
eine klare Abgrenzung des Inhalts eines Begriffs dem eines anderen Begriffs
vorzunehmen und klar zu definieren. Jeder diesgrie besitzt eine emotionale Farbung.
Immer steht auch der Gedanke dahinter, die Ubetrenguszudriicken, dass die einen mehr
als die anderen vom Schicksal betroffen wurdenwl2gen sind sie oft verschiedenartigen
Formen der Ideologisierung ausgesetzt. In der Folge den aktuellen politischen
Bedurfnissen gerecht zu werden - geht dann dashelds einzelnen Menschen verloren.
Bei der Bewertung des Martyriums, der Bosheit,desechts und aller Mordtaten, zu denen
es wahrend des Krieges und noch danach gekommaést sine Erscheinung aufgetreten, die
von manchen Autoren als "Konkurrenz der Opfer"lei@met wird. Polen, wie Juden haben
3 Millionen Opfer weinend zu betrauern. Dabei sohdiese Tatsache vielen Menschen nicht
bewusst zu sein und auch den bedeutenden Polizkeemtgehen, wovon deren Aussagen
zeugen.

Oft betrachtet man die Situation - richtig odes&dl - vom Standpunkt einer solchen
"Konkurrenz der Opfer" aus. Dies geschieht z.Blem Moment, in dem das Wort
"Vertreibung" formuliert wird. Auch eine solche Rbek, die dazu fuhrt, einander zu
Uberbieten, wer am meisten gelitten hat, mochtgeh meiden. Dabei will ich aber auf
keinen Fall in Frage stellen, dass die einen vighingelitten haben als die anderen; ich
maochte mich lediglich auf individuelle Erlebnisser & ertriebenen konzentrieren.

Ich mochte mich ebenfalls nicht darauf einlasséer rerschiedene Methoden zu diskutieren,
die viele Menschen zum Verlassen ihrer Heimat gemen haben. Egal, was fir eine



Bezeichnung verwendet wird, ob von "Flichtlinger@ Rede ist, wie das der Fall ist bei
manchen polnischen Juden, die Polen 1939 nach deriffAHitlers verlassen haben, oder
von "Umsiedlern”, bei denen diese Bezeichnung wartiderem zur Beschreibung der
Zwangsansiedlungen auf dem Gebiet des Generalgmemeints verwendet wurde, oder aber
von "Deportierten”, wie die auf die Gebiete der funion verbannten Menschen
bezeichnet wurden, oder zuletzt von "AussiedlenB- aus der Ukraine oder von
"Vertriebenen" - wie das der Fall bei den Einwolm®@stdeutschlands war, bin ich - nach H.
Hirsch - persénlich der Meinung, dass die am meibarechtigte Bezeichnung bezogen auf
alle diese Falle die Bezeichnung "Vertriebene"&nn alle diese Menschen wurden
zwangsweise, mit Angst um ihr Leben, ihrer Heimaxlbt, ohne die geringste Hoffnung,
wieder in diese Heimat zurickzukommen?2.

Der zweite Themenkreis ist mit der Auffassung uathdsefiihl von Identitat verbunden.
Auch wenn man sich nur oberflachlich mit diesemnfibenit Hilfe von Blichern aus dem
Bereich der Psychologie vertraut gemacht hat,igsvekelzahl der Meinungen sofort auffallig.
Einmal hat der bekannte Philosoph L. Wittgenstieeim Lesen von psychologischen
Bearbeitungen zum Thema der Identitat, sarkasheaherkt, dass es in der Psychologie
"Experimentalmethoden und ein Begriffsdurcheinahdéot.

Ohne dartber zu diskutieren, benutzen wir die anstereverbreitete allgemeine Definition
von ldentitatsauffassung und Identitatsgefihl wsosie in der Alltagssprache gebrauchlich
ist. Wir verfligen also - im hermeneutischen Siniiber eine gewisse Vordeutung der
Begriffe: Identitat und Identitatsauffassung. BelRegriffe kommen in verschiedenen
phraseologischen Verbindungen vor, in denen wivsieienden und verstehen. Dieses
Verstehen steht mit einer gewissen inneren ErfahmiVerbindung, die mit Hilfe der
phanomenologischen Methode analysierbar ist. Ivdssenschaftlichen Bearbeitungen, am
Rande der Philosophie und Psychologie, macht snghTeendenz bemerkbar, eindeutig
zwischen der Identitat und dem Identitatsgefuhliaterscheiden3. Es gibt verschiedenartige
Bedeutungen beim Verwenden dieser Begriffe. Abgaseon den angenommenen
Begriffsdistinktionen, die wenigstens versucheesdiProblematik in eine Ordnung zu
bringen, sind diese Differenzen fir uns nicht vesdnderer Bedeutung. Es wird
vorausgesetzt, dass beide Begriffe so eng miteeraretbunden sind, dass es nicht mdglich
ist Uber den einen von ihnen zu sprechen ohne m#gran zu berthren. Selbstverstandlich
wird bei unseren Erwagungen das IdentitatsgefudemVordergrund gestellt.

Der Begriff Identitat selbst stammt aus dem Beré&lbiosophie. Wir werden in das Zentrum
uralter Auseinandersetzungen geftihrt, die mit Ginagetn der Logik, Metaphysik,
Wissenschaftstheorie, Axiologie, Kultur und PolitikVerbindung stehen4. Es ist jedoch
erwahnenswert, dass wir uns so - indem wir eindentldentitat verbundenes Problem (von
dem in dem vorliegenden Beitrag die Rede ist) aifigm - sofort in das Feuer lebhafter
Polemiken der zeitgentssischen Philosophie stallesh zwar der Auseinandersetzungen, die
den Status und den Sinn der Subjektivitat betreffutzutage ist der Glaube an das
Vorhandensein von einem solchen cogito, das ieneiAkt unmittelbarer Reflexion sich
selbst ergreifen kann, unwiederbringlich verschaam Das heif3t, das Subjekt ist niemals
fur sich selbst transparent, es unterliegt im Setteben verschiedenartigen Bedingungen und
Handlungen der Faktoren, die ihm ein vollstandigekstwissen wegnehmen.

Wenn wir die Identitat des Subjekts betrachtenystben wir doch nicht soweit gehen und
behaupten, dass der Mensch, ein denkendes ichSeinestauschung, Ergebnis einer
gewissen Sozialisierung oder Ableitung der Struse¢arehungen darstellt - wie das manchmal
in den postmodernistischen Auffassungen der RalGserade ein gewaltiges Leiden, und so
ist unter anderem die Vertreibung aus der Heimdtettachten, scheint solchen
Auffassungen zu widersprechen. Wir teilen auchtrsoiche Meinungen, nach denen das
Individuum als eine unveranderliche Substanz arggseiird, was zur Folge hat, dass die



Frage der Kommunikation als zweitrangig in Hinsiabt das Identitatsgefihl betrachtet
wird5.

Die Frage nach der Identitatsidee und dem Idesgé&itihl mochte ich im Geiste solcher
Philosophen, wie F. Rosenzweig, E. Levinas od&isthner auffassen, also im Geiste der
Philosophie des Dialogs. Diese Philosophie lagstaintitat und deren Gefuhl nicht ohne
Bezug auf den anderen Menschen, ohne Analyse deelgagen mit anderen Menschen
betrachten. Diese Beziehungen werden als grundiegeerkannt, sie stellen den
Schlusselfaktor bei der Betrachtung eines MenseleB8ubjekt dar. Gemal den Vertretern
der Dialogphilosophie stellt das Individuum keimeveranderliche Substanz dar, um die die
Zeit einfach herumflie3t, wie das Wasser, das umadg dem Bachboden liegenden Stein
herumfliel3t, wobei dieser Stein es lange Zeit kapfirt. Die Zeit durchstromt den Menschen
und bei diesem Durchstromen formt und veranderhsieDie einen Menschen verandernde
Zeit, die fur dessen Identitat und Identitatsgefildschlaggebend ist, wird grundsatzlich von
zwischenmenschlichen Beziehungen beeinflusst. f2asne unumstéiliche Tatsache der
Philosophie des Dialogs. Unsere Analysen, die@selin Geist gefiihrt werden, greifen zur
phanomenologischen Methode. Sie konzentriert sichuf, die eigenen Erlebnisse zu
beschreiben, um anschlieend zu versuchen, dasWelse dieser Erlebnisse
wahrzunehmen.

Die Idee der Vertreibung und der Heimat als Besbhreg der Beschaffenheit des Menschen
Bei der Analyse der schmerzhaften Erscheinung @etr&bung und des Verlassens der
Geborgenheit der Heimat muss man sich dessen besaissdass diese Erscheinung einen
tiefgreifenden Einfluss auf das grundlegende Verbtés der Beschaffenheit eines Menschen
und seiner Kultur hat. Diese Erscheinung bestinahstein gewisser Archetypus, sogar unsere
Denkweise und die Fahigkeit, die Welt, andere Measaind sich selbst wahrzunehmen- und
zwar ununterbrochen, seit eh und je bis heute.dé@mnvielen Mythen, Metaphern und
Bildern, die diese Wahrheit auszudriicken versuctneten drei in den Vordergrund. Es sind:
der Mythos Uber die Vertreibung aus dem Parad&siviythos, der tber die Heimreise des
Odysseus nach Ithaka erzahlt und der Mythos, der dike innere Berufung Abrahams
erzahlt, der seine Heimatstadt Ur in Chaldea vstriésd Richtung Gelobtes Land zieht. Der
erste Mythos braucht hier nicht dargestellt zu warder dient nicht nur als Beispiel dafur,
dass wir nicht in der Lage sind, unseren seelisZustand auszudriicken, und zwar, dass wir
uns in der Welt nicht ganz heimisch fuhlen kénri2axtber hinaus sind wir auch unféahig,
eine absolute Identitat mit uns selbst zu erreickiéin bedienen uns seiner auch bei
zahlreichen Beschreibungen, die darauf hinweisass th uns ein bestimmtes Bewusstsein
steckt, und zwar von etwas, was wir verloren habehwonach wir ununterbrochen streben,
was das Ziel unserer Bestrebungen und Anstrengutteysitellt. In unserem Bewusstsein
trAumen wir von Idealen, die wir nicht verwirkliagh&bnnen, aber die wir quasi als
Erinnerung behalten haben. "Die Welt, in der wixde, ist nicht die Welt, wie sie sein konnte
und sollte6". Wir sind nicht ganz sicher, wie ssnssollte, wir wissen zum Beispiel nicht,
worauf eine vollkommene Gerechtigkeit oder Freibeituht, wir wissen jedoch, wann wir
von Ungerechtigkeit und Unterdriickung betroffendeer. In uns steckt noch die Erinnerung
an das Paradies. Sie lebt in uns als Richtlineeediuns ermoglicht, die Wirklichkeit richtig
zu bewerten. In der Literatur kommt oft vor, damskeimat und die dort verbrachte Kindheit
mit dem Paradies verglichen werden. Das Bewusstaesidem Paradies vertrieben worden
zu sein, also das Bewusstsein, dass man die Uovottienheit der Welt, in der man lebt,
selbst erfahren hat, erhdht in unserem ganzen LeiledBedeutung und den Rang der Heimat.
In der Form, Erscheinungsweise und Landschaft @emkgit erleben wir zum ersten Mal im
Leben die Wahrheit, Gite und Schdnheit. Denn diendiebedeutet nicht nur physikalische
und materielle Objekte, sondern auch die sie dunependen Inhalte und deren Qualitat.
Nicht nur Ideen, sondern auch das Erleben versehgxdOrte bilden unsere Seele. Dem



Erleben der Heimat wird eine besonders wichtigdeRmtigemessen, weil wir gerade dort
grundlegende Hinweise fur unser Leben bekommenstlgrol3er ist der Schmerz, wenn wir,
wie Adams Kinder, die aus dem Paradies vertriebemlen sind, dieses Paradies zum
zweiten Mal verlieren und dies oft ohne daran paisk schuld zu sein.

Einer der bedeutendsten Philosophen des letztehulaterts, E. Levinas, vertritt die Ansicht,
dass unsere Kultur des Westens am tiefsten vomsedgaviythos durchdrungen ist.
Odysseus - wie es bei Homer steht - verlasst samdiliches Ithaka und zieht in den Krieg
gegen Troja. Nach dem Krieg begibt er sich auf eiage, mehrere Jahre andauernde
Heimreise, wobei er zahlreiche Abenteuer zu bestbhaé Schliel3lich kehrt Odysseus in
seine Heimat zuriick. Dieser Mythos veranschaulisiat Levinas - die Erkenntnisetappen des
Bewusstseins. Ein Akt, indem er tber die GrenzeB#sgusstseins hinausgeht, geht auf
verschiedene Objekte zu, um anschliel3end zuriickanien , mit einer gewissen
Errungenschaft dessen, was erkannt wurde und, ese dirrungenschaft anschlieRend zu
internalisieren und ihr mit Hilfe eines Begriffggene Identitat zu verleihen. Die
Erkenntnisidee beruht darauf, dem Erkannten eifgarditat zu verleihen; es beruht quasi
darauf, das, was einem fremd ist, auf sich, aut@jene Heimat, auf die eigene Denkweise in
Bezug auf die Welt zurtickzufiihren. Manchmal vervet¢ndan - zur Bezeichnung von etwas,
was man begriffen hat, die Formel: "Jetzt bin ialHause"7; also es ist mir jetzt gelungen,
das Erkannte auf meine eigene Erkenntniskategari®ingen. Was bisher fremd und
unverstandlich erschien, ist quasi heimatlich, eigeworden. Man fuhlt sich wie im
Familienkreis. Diese Art, die Welt wahrzunehmen si&din sich zu integrieren, bestimmt
mehr oder weniger bewusst, nicht nur unsere Eihgichrlebtes, sondern auch unsere ganze
Kultur, unsere - dem Westen &hnliche Denkweise\gt zu begegnen. Sie ist ein
unveraul3erliches griechisches Erbe, das in unsBearken prasent ist.

Der dritte Mythos, der von Abrahams Berufung erzasi an dieser Stelle auch
erwahnenswert, da er jedem klar macht, was dier&bting vom freiwilligen Verlassen der
Heimat unterscheidet. Abraham verlasst die Stadh @haldea, um - anders als es der Fall
bei Odysseus war - nicht mehr zurtickzukehren. octerlasst das Haus, indem er Gottes
Wort folgt. Er hat Gottes Wort unbegrenztes Vemrageschenkt, in der Hoffnung, das ES
ihn in ein Gelobtes Land fiihrt. Dieses Bild, au$ dech haufig die Philosophen des Dialogs
berufen, zum Beispiel F. Rosenzweig, zeigt, dassals Wanderer, als die, die nie in ihre
Heimat zuriickkommen, darauf angewiesen sind, nie bllstandige Identitat zu erlangen.
Doch am Anfang dieses Weges steht nicht die Gedealvertreibung, sondern ein
anziehendes Wort eines Versprechens, das uns ea @ten und Horizonten fuhrt.
Heimaterde - Heimat

Um sich besser das Ausmal’ des Vertreibungsverbrediter zu machen und die Tatsache,
wie es die Suche nach sich selbst und das Verstirdfrage: wo gehore ich eigentlich hin,
beeinflusst, ist es von grol3er Bedeutung, sich Bstmau machen, was eigentlich hinter dem
Wort "Heimat" steckt.

Der Mensch versteht sich selbst, sowohl durch ssedische als auch seine korperliche
Beschaffenheit. Die korperliche Beschaffenheitiisé@hen sehr wichtigen Faktor des eigenen
Identitatsgefiihls dar. Der Mensch stellt ja eingchephysische Einheit dar. Durch seine
Erfahrungen in der ihn umgebenden Welt wird seibepkrlichkeit verlangert. Der Mensch
lebt als sein Kérper im Raum. Der Mensch exisaeftder Erde nur dimensional. Aber er
lebt auf der Erde nicht wie in einem leeren Raung@ametrischen Sinne, der lediglich mit
irgendwelchen Gegenstanden und Menschen gefulDé&tRaum wird durch unseren
Kdrper, Gesichtssinn, Gehorsinn, Gefiihlssinn walwgenen und von geistigen Inhalten und
Bedeutungen geflllt. Der Raum tragt also - flr Blestehen eines Menschen - einen
konstitutiven Charakter. Diese dimensionale Bestsiveise des Menschen bezeichnen wir
als Bewohnen. Mit Bewohnen wird grundsatzlich etgasz anderes gemeint, als die



Tatsache, dass ein Dasein mit einem anderen Daseiahrt. Das Bewohnen bedeutet ein
geistiges Verhaltnis, in dem der Mensch mit ein@aheaen Dasein in Verbindung kommt. Es
ist eine Art Harmonie, die er mit der Umwelt schaifaraus resultiert das Verstandnis fur
den Ort, an dem sich der Mensch befindet. Die Umgghvird durch das Bewohnen nahe
und heimisch, sie wird durch Vertrautheit gekencizeet und mit bestimmter,
unwiederholbarer Qualitat gepragt. Im Deutschemnl diese Wirklichkeit am besten mit dem
Wort Heimat wiedergegeben, was ins Polnische rgeht geschickt als "kleines Vaterland”
Ubertragen wird. Im Wort Heimat ist gerade diesestibutive Koexistenz des Ortes und des
Menschen ausgedrickt. Diese Koexistenz bestelgiaas Vielfalt von verschiedenartigen
Erlebnissen, von den ganz einfachen bis zu sehpkoierten. Sie finden ihren besonderen
Ausdruck in der Dichtung, in den Liedern und Ronmmailber die Heimaterde . Die Tiefe
dieser Erlebnisse von den unmittelbar und primi@bézn Orten, bewirkt, dass die
Heimaterde bei uns metaphysische Reflexionen herftoHeimat als Familienwohnort wird
zugleich objektiv und subjektiv angesehen, sisastohl 6ffentlich als auch individuell. Sie
wird als Gemeingut betrachtet, das wir mit andeéeden, doch sie wird gleichzeitig
individualisiert, auf Grund eigener Erlebnisse, mhig dem Ort verbunden sind. Sie kommt
also im konkreten Ich eines jeden Bewohners zuns&fain. Der Mensch und seine Heimat
stellen ein gegenseitiges nebeneinander besteltenalr@neinander gestalten dar. Die
Heimat und ihr Charakter beeinflussen den Bewohuret,der Bewohner formt sie durch
seine Arbeit. Er gibt ihr ein bestimmtes konkreesicht. In diese lebendige Erfahrung des
Raumes werden historische Erfahrungen geflochtenHBimat ist namlich immer von einer
Geschichte und Tradition durchdrungen, und besiten eigenen bestimmten geistigen
Gehalt, der in die Vergangenheit zurtickgreift. Hailmedeutet somit einen Raum, in dem die
physikalische Topographie ganz eng mit der geistigeEinklang gebracht wurde8.

Das Verhaltnis zum Ort, den wir als unser "kleiNaserland" betrachten, stellt ein gewisses a
priori dar im Prozess der Gestaltung unserer Itintle nachdem, was fir eine Form dieses
Verhaltnis in unserem Leben annimmt, kénnen wiramsliesem Ort besser oder schlechter
wiederfinden. Im Fall einer erzwungenen Vertreibang der Heimat werden die
Vertriebenen von einem fortdauernden Trauma beglelas als dauerhafter Bestandteil in
den Prozess des Selbstverstandnisses und der Weyslen eigenen Weg zu finden,
einbezogen wird.

Verlorenes Zuhause, verlorene Arbeitsstatte, vemieKirche und die Graber unserer
Vorfahren

Um den Zusammenhang zwischen der Vertreibung undstaltung des eigenen
Identitatsgefiihls klar zu machen, mdchte ich Ihaelieser Stelle vorschlagen, sich der
Kategorien zu bedienen, die von J. Tischner ersabeurden, insbesondere seines Konzepts
des Dramas. Die Idee des Dramas scheint am basuer Frage der Vertreibungen zu
passen. Unter Drama versteht Tischner eine Formexdstierenden Beziehungen der
Menschen zueinander. Ohne Zweifel stellt die Védstneg eine dramatische Kategorie par
excellence dar. Damit ein Drama bestehen kann, esisefne Szene geben, also die Welt, in
der sich die Teilnehmer des Dramas bewegen. DieidtWeise des Fadens, der zwischen
den Menschen geknupft wird, hinterlasst - nachhnsc - immer Spuren auf der Szene. Die
Erde kann, je nach den zwischenmenschlichen Bezgemny zum Gelobten Land oder aber
zum abgelehnten oder verfluchten Land werden. die dan zwischenmenschlichen
Beziehungen kann diese Erde blihen oder in Tringeleen, wie das bei
Auseinandersetzungen, Missverstandnissen und Kriggechieht. Die Orte unserer
dramatischen Begegnungen sind somit nicht ohneBedg, wenn es sich um das Verstehen
des Charakters dieser Begegnungen handelt. Unahdla® mehr, als sie ebenfalls
Geisteszustande und -Geistesverhaltnisse symbelisie



Tischner nennt vier Orte, die dafir ausschlaggelserd] wie wir die Welt verstehen, wie wir
uns untereinander verstehen, wie wir zu unserettitdé kommen.

Der erste von ihnen ist das Zuhause. Was ist digembit "zu Hause" gemeint? Wir lesen:
"Der einem Menschen am meisten vertraute RaunastHaus. Alle Entfernungen des
Menschen, die er auf seiner Weltreise macht, wendeh der Entfernung von zu Hause
gemessen. Die Aussicht aus dem Fenster des Hatisks erste Aussicht des Menschen auf
die Welt. Der Mensch - gefragt woher er kommt gzauf das Haus. Das Haus ist ein Nest
fur den Menschen. Hier kommt ein Kind auf die Whigr reift das Verantwortungsgefihl in
Hinsicht auf die Ordnung der ersten Gemeinschatr,erkennt der Mensch die
grundsatzlichen Geheimnisse der Gegenstande -tdfemsl Tluren, - er freut sich und er
leidet, von hier aus geht er zur ewigen Ruhe @mHaus zu haben, bedeutet ein Gebiet von
primarer Vertrautheit zu haben. Die Hauswande gemitden Menschen vor dem Toben der
Elemente der Naturkrafte und vor der Unfreundlichéder Mitmenschen. Sie erméglichen
das Leben und das Reifen. Zu Hause kann sich desdewohl fihlen. Zu Hause sein,
bedeutet eine sinnvolle Freiheit geniel3en. Das dsdh&isst keinen Mutwillen zu, es bedeutet
aber auch keine Unfreiheit. Das Zuhause stelltrel@&um vom verschiedenartigen Sinn dar.
Ein Haus bauen - bedeutet: sich ansiedeln"9.

Was bedeutet also die Vertreibung oder die Zerstpdes Hauses, wenn wir die Idee des
Hauses auf solche Art und Weise verstehen ? Ven &ingen Verlassenheit, Verlust einer
Orientierung im Leben. Ein vertriebener Menschisht in der Lage, auf einen Ort
hinzuweisen, mit dem er identifiziert werden kénmer Mensch braucht, besonders dann,
wenn er aufwachst, bedeutende Personen und Stéitesienen er sich identifiziert. Durch
Vertreibung wird in ihm die Verbundenheit zersi@aer wenigstens beeintrachtigt. Die
Bindung an den Ort wird unter anderem durch diertedr"Ich bin von hier" ausgedruckt.
Diese Formel veranschaulicht sehr geschickt didiidung des eigenen Identitatsgefihls,
das mit Hilfe von "ich bin" ausgedruckt wird, migmd Wort: Ort, das mit Hilfe von "hier"
ausgedruckt wird. Einem Vertriebenen fallt es aaftlntlich schwer, sich an neue Orte in
der Welt zu gewdhnen, an die er gekommen ist, @edas Schicksal gerade so wollte. Die
Verbundenheit bedeutet auch Verantwortung fur etiz@snehmen. Die Beeintrachtigung im
Bereich der Verbundenheit wirkt sich auch nactueilif die Ubernahme der Verantwortung
fur die neue Heimat aus; und vor allem fir das ISteld, das er erworben hat, oder das ihm
anvertraut wurde. Er fuhlt sich auf dem neuen &ttt als Landwirt sondern als
Lohnarbeiter. Meistens weil3 er nicht einmal, wbiagehort. In ihm steckt eine Erinnerung
an die Heimat, die er mit der Zeit idealisiert. @eenzen seiner Zugehdrigkeit verbleichen.
Normalerweise geraten die Menschen, die aus den&teiertrieben worden sind aus dem
inneren seelischen Gleichgewicht, sie wissen nigbt,on sie bestimmt werden. Es gibt hier
gewisse Bedrohungen, die mit der richtigen Gestgliton axiologischer Sensibilitat im
Zusammenhang stehen. Im gewissen Sinne wurden damadiden die Grundlagen dessen,
womit er die Idee der Gute, Wahrheit und Schordesbziierte, weggenommen.

Jeder von uns verabschiedet sich im Laufe seingviBklung von seinem Zuhause, er stof3t
auf Veranderungen, die mit seiner Entwicklung vedmn sind. Doch eine Vertreibung stellt
ein traumatisches Erlebnis dar, da sie den MensztienVerlust der Geborgenheit und des
Schutzes verurteilt, die er zu Hause hatte. Daronken noch traumatische Erlebnisse, die
mit der Vertreibung selbst verbunden sind. Vieletkiebene sind von dem PTSD - Syndrom
(Post Traumatic Stress Disease/PosttraumatisclastBalgsstorung) betroffen. Mit Hilfe
dieses Syndroms werden Reaktionen auf Gewalt, ragt@ngste, Misshandlung,
Vergewaltigung und Vertreibung diagnostiziert. Engah lassen sie sich als Zittern,
Herzklopfen, Erbrechen, sowie am hohem Blutdruak Angstgefiihlen erkennen. Dieser
Zustand kann jahrelang anhalten, manchmal sogagata=e Leben lang. Er ist durch eine
Tendenz gekennzeichnet, bei andauerndem Stresshodéter wiederzukommen10.



Unter vielen Vertriebenen sind Falle gebrochenestEérz zu finden. Solche Menschen sind
von einer gewissen Traurigkeit und einer gewids@esamkeit erfillt, die von Zeit zu Zeit in
der Oberflachlichkeit des Alltags in den Vordergilkommt. Diese Erscheinung ist auf das
Konzept der Narrations-Identitat zurtickzufihrengsi”narrativen ich” zum Beispiel in der
Bearbeitung von P. Ricoeur. Nach dieser Auffassygigngt der Mensch zum Verstandnis
seiner selbst, er findet seinen Ort und seine Rolteer Welt, indem er sich auf eine
bestimmte fundamentale Narration bezieht, eine [Fdi®die Gesamtheit seiner Geschichte
integriertl1. FiUr einen Vertriebenen gehort dasmssthafte Vertreibungserlebnis zu einer
solchen zentralen Fabel. Die Entdeckung dieserlfFrabelie Aufgabe zu erfillen, viele
voneinander getrennte Lebensereignisse in ein Ganebringen; dartiber hinaus soll sie
allen Sachen, die uns umgeben, Sinn und Bedeuwlmgng Fur die Vertriebenen ist der
dominierende Faden durch das Leiden gekennzeicOitelvird - entgegen der
Kennzeichnung durch das Leiden - Lebensfreudeshraip.

Ein aus seinem Hause vertriebener Mensch wird [ptttan jedem Ort der Welt fremd, da er
sein Obdach verloren hat. Er muss es noch einmagrie mit anderen in Verbindung zu
treten. Sein inneres Bedurfnis, sich Uber seinngigd.eiden an der Vertreibung zu beklagen,
geht nicht in Erfullung, da er nur selten aufmerkeadorer findet. Das Thema Vertreibung,
Aussiedlung, Verbannung und Deportationen gehédexruFragen, die nach dem Zweiten
Weltkrieg jahrelang tabuisiert waren, sowohl ind?oéls auch in Deutschland. Einer der
Grinde war die dauerhafte Politisierung dieses EseruRerdem, wer hat denn so viel
Kraft, um vom Leiden anderer héren zu kbnnen, umar solcher Leiden, die nicht gerade
ein Happy End haben? Infolgedessen hat sich dasd-nend Einsamkeitsgefuhl bei vielen
Vertriebenen noch vertieft. Das erlebte Trauma k®somit nicht seelisch verarbeitet
werden.

Ein zweiter Ort, auRer dem Haus, der nach Tiscleween entscheidenden Einfluss auf das
Verhaltnis zur Erde als Szene unseres Dramasshaligi Arbeitsstatte. Tischner schrieb: "die
Arbeitsstatte ist eine andere Frucht des Wirtsenaftein anderer Ort. Das kann zum Beispiel
Acker, Wald, Schmiede, Schule, Fabrik oder Dampftoktive sein. Die Arbeit bewaltigt den
natdrlichen Widerstand des Werkstoffs und bringtldbenspendende Natur der Rohstoffe,
der Erde und auch der Menschen zum Vorschein. danlrbeit wird der das Haus
umgebende Raum zu einem dem Haus und dem hauslieben dienender Raum. (...) In der
Welt arbeiten, bedeutet: sich verwurzeln"12.

Im Hinblick auf die obengenannten Aussagen wir@pedlar, was mit einem Menschen
geschieht, dem auf einmal seine Arbeitsstatte gemermwurde, der von diesem Arbeitsplatz
vertrieben wurde. Im gewissen Sinne ist das damBrder Arbeitslosen unserer Zeit, die
nicht nur ihre Verdienstmdoglichkeiten verloren hab&ndern sich auch irgendwie von der
Gesellschaft entwurzelt fihlen. Ahnlich ist es denh Vertriebenen. lhnen wird nicht nur die
Beheimatung sondern auch die Mdglichkeit vorenémalsich zu verwurzeln. Durch ihre
Arbeit, die sie vor der Vertreibung geleistet hgldeaben sie dem Heimatboden eine
bestimmte Form und Ordnung gegeben. Die Arbeieentfdie anfangliche Rohheit des
Bodens. Der Mensch, der seinen Heimatboden bebansticht ihn zuerst zu verstehen und
die Schétze zu entdecken, die er in sich tragtdidieinen bedeutet dieser Schatz einen
fruchtbaren Boden, fiir die anderen der Reichtumesischiedenen Lagerstétten, die tief unter
der Erde versteckt sind. Jeder Boden zeichnetrgiatiich durch eine andere Natur aus. Wir
wachsen in diese Natur, Ordnung und Logik des Bsthamein. Dabei werden wir geformt,
wir werden zu Wirten des uns anvertrauten Bodens.

Ein vertriebener Mensch ist nicht mehr Landwirtgérat - in seinem Bedurfnis nach
Verwurzelung und Wirtschaftsfihrung - in eine gegi¥erwirrung. Wenn die Bande zum
Heimatboden abgebrochen werden, weild er gewdhmiattl, wie er sich zu dem neuen
Boden, auf dem er nun zu leben hat, verhalten 8tk bedeutet fur ihn dieser neue Boden?



Er ist kein Heimatboden und er ist nicht das gedlznd. Was ist er also? Es kann sein, dass
er kein verfluchtes Land ist, obwohl es auch solGkéihle gibt; doch ist es ein Land, fur das
es richtig schwer fallt, Verantwortung so zu tbémen, wie fur das Heimatland. Man muss
erst lernen, die Natur des neuen Landes zu begrddech ist diese Arbeit unter neuen
Bedingungen, an neuen Arbeitsplatzen, mit neuenshten, die in einer anderen Tradition
aufgewachsen sind, die Arbeit, die neue anderegkéiten voraussetzt, mehr vom Leid als
vom Gefuhl einer neuen Wirtschaftsfihrung gepragt.

Die Verwurzelung in einem Land durch Arbeit vollziesich nicht sofort, man braucht dafur
Jahre. Es gibt mehrere Zeugnisse, die die Verwgrder neuen Bewohner in Schlesien
nachweisen. Diese Verwirrung wurde durch den vah®@obachteten Zustand der Technik,
der Industrie und des Ackerbaus hervorgerufen. ¥Wesuche, dieses Land zu bebauen,
waren von Angstgefiihlen begleitet, dass dies nmutbiergangszustand ist, denn letztlich
wiurden ja die ehemaligen Eigentimer zurtickkehren.

Ahnlich wie bei den Schwierigkeiten bei der neuah&matung der Menschen, die aus der
Heimat vertrieben wurden, so sind auch die Probleeieler Verwurzelung durch die Arbeit
daflr verantwortlich, dass das Gefuhl der eigedentitat unsicher und blass wird. Die
Erlebnisse und Erfahrungen, die einen Vertriebgeean Tag begleiten, werden nur mihsam
von ihm zu einem solchen Ganzen verarbeitet, in desich wiederfinden kann.

Die Stabilitat der Identitat wird in Folge fehlemd&abilitat in der Konstruktion der Lebens-
und Arbeitsgeschichte beeintrachtigt. Das Idemsii@tiihl resultiert namlich auch aus Erfolg,
sowie guten Arbeitsleistungen und stellt somits-Mitgestaltungsfaktor - das Ergebnis einer
positiven Bewertung des gegenwartigen Wohnorts@ar Mensch halt sich dann fir den
echten Wirt, wenn er dem Boden richtig verbundénmsl diesen verantwortungsbewusst
bebaut. Im Fall des Vertriebenen ist das Selbdiedsis durch die Wirtschaftsfihrung, die
Arbeit fur die Heimat, im gewissen Mal3e eingescktrdas fallt ihm schwer, eine eigene
Identitat aufzubauen, denn er ist sich nicht siciver er auf dem neuen Boden ist, und wie er
die Friichte seiner Arbeit in Anspruch nehmen k&wer.Mensch will vom Boden nicht nur
schopfen; genauso tief verwurzelt ist in ihm dadiBfnis, diesem Boden zu dienen. So wie
es schwierig ist, einem fremden Boden zu dien¢msigenauso schwierig, sich auf fremden
Boden wiederzufinden und seine eigene Identitddeatimmen. Fir einen Vertriebenen
andert die Arbeit und die Bedeutung des Arbeitgpmthren Charakter. Soweit sie in der
Heimat mehr oder weniger als eine Form der Bereistgevom Heimatboden verstanden
wurde, so wird sie jetzt zu einem Akt, der darshdestimmt ist, einen momentanen eigenen
Nutzen zu erzielen. Der neue, im Ausland gefundebeitsplatz, stellt keine sichere Achse
mehr dar, um die eine Selbstdefinition und das @edigener Identitat aufgebaut und
verstarkt werden kénnten, sowie Lebensprojektelenen auch die neue Umgebung gehort.
Ein dritter Ort, der fUr das Verstandnis der Bingd@nes Menschen mit dem Heimatboden
von grol3er Bedeutung ist, ist der Tempel (die Ked3). In der Philosophie des Dramas
(Filozofia dramatu) kdnnen wir lesen: "Der Temgslauch eine Frucht des Wirtschaftens.
Der Tempel ist eine Begegnungsstatte des Menschtghatt, des Menschen mit dem
Menschen. "Der Ort, an dem du stehst, ist heilagit $ott zu Moses bei der Begegnung. Der
Tempel ist fir den Menschen ein Raum der Heiligwd was bedeutet die Heiligkeit?
Heiligkeit ist eine Handlungsform der Glite - diet&handelt auf diese Weise, dass sie
heiligt"14.

Die Menschen, die nach vielen Jahren die Gelegehlhben, auf ihren Heimatboden
zurtckzukehren, gehen zuerst zu ihrem Haus, aefehid begeben sie sich Richtung
Tempel. Es ist namlich so, dass sie die bedeutendseignisse ihres Lebens, wie: Taufe,
Erstkommunion, Konfirmation, Trauung und Beerdiguieg Nachsten mit diesem Ort, mit
dem Tempel assoziieren. Der Tempel, die uns amtemei®n allen bekannte Statte, verleiht
unseren Erlebnissen, unserer Arbeit, unseren Argiregen, den Heimatboden zu gestalten,



eine geistige Dimension. Der Tempel, indem er dietm zuwendet, was heilig ist, vertieft
unser Heimatverstandnis um den religiésen Faktor.

Denen, die sich als Katholiken in protestantisc@egenden angesiedelt haben und
umgekehrt, féallt es nicht leicht, sich wiederzuind Viele, die aus der Heimat in den Westen
vertrieben wurden, haben als etwas besonders Wledvan Gemalde oder eine Figur aus der
Kirche mitgenommen, um sich dieser am neuen Bedtinggort anzuvertrauen. So gibt es
jetzt bei uns eine ganze Reihe von Kirchen und Kapedie der Gottesmutter gewidmet
sind, mit dem Beinamen, der auf den Herkunftsorto@stimmten Figur oder des bestimmten
Gemaldes hinweist. Ein Beispiel dafiir kann die &ottutter aus Kochawina in der Ukraine
sein, nach der die Kirche in Gliwice (Gleiwitz1®rtannt wurde.

Der Tempel, als Ort der Anwesenheit Gottes und Begegsstatte von Glaubigen, ist schon
immer fUr die Vertriebenen eine Stitze geweseneHae nach etwas gesucht, was ihrer
Heimat entstammte, oder wollten sie irgendetwasikieer Identitat wiederfinden, so begaben
sie sich zur nachsten Kirche. Dort konnten siewasn, den Sinn ihres Schicksals zu
verstehen. Dort haben sie auch Hoffnung geschapfWegweiser fur die Zukunft gefunden.
Der vierte bedeutende Ort, der das Drama seindask3alts veranschaulicht, ist fir einen
Vertriebenen der Friedhof. Tischner hat Uber deedRof geschrieben: " Er gehdrt genauso
zur Welt des Menschen, wie das Haus, die Arbeitsstiad der Tempel. Manchmal
bezeichnet man ihn als einen Ort des Abschiedsstlaber falsch. Abschiedsort ist das
Haus. Der Friedhof ist der Ort der Begegnung mit derstorbenen. Die Verstorbenen
werden hier zu unseren richtigen Vorfahren - zsehe die fir uns unsere Dorfer und Stadte
gebaut, oder die Felder bebaut haben. Wenn widewfriedhof gehen, kommen wir zu
diesen, die es einmal gegeben hat, zuriick"16.

Unter diesen, die das Gliick erlebt haben, die Histadt oder das Heimatdorf zu besuchen,
findet man wohl keinen, der in so einer Situatiashhauf den Friedhof gegangen wére, um
die Graber seiner nachsten Angehdorigen zu findeWahrheit konnen wir von der Heimat
erst dann sprechen, wenn das der Ort ist, in delmdse Graber unserer Vorfahren befinden.
Der Verlust der Heimaterde wird auch ganz besonstdrmerzhaft, wenn wir auf dem
Friedhof vor dem Grab stehen, wo unsere Elternimuhaf einem Grabstein kann man lesen:

Aber erst Graber
schaffen Heimat.
Erst unsere Toten
geben uns Licht

"Dopiero groby
stwarzaj ojczyzre.
Dopiero nasi zmarli
Uzyczap namswiatta.

Fur einen Vertriebenen/Verbannten symbolisiertrtexdhof besonders stark die Probleme
des Menschen, sich und seine Identitat wiederzefinDie Identitat kann namlich nicht aus
dem Nichts gebaut werden. lhre Quelle bildet immee Tradition, eine mehr oder weniger
bewusste Erbschaft. Und so stellt der Friedhof Emren der Aufforderung dar, das eigene
vergangene Erbe wieder aufzunehmen. Es wird itddedlung der Vorfahren ausgedruickt,
sowohl im geistigen als auch materiellen Bereiol;orm von Gebauden, Stral3en, Dorfern
und Stadten. Und dieses Erbe wurde uns weggenonigseast nur ein Teil davon
Ubriggeblieben und zwar die in der Erinnerung leleengeistigen Werte. Auf den Friedhofen
werden sich die Vertriebenen in ihrem Schmerz debs#usst, dass sie des Landes
verwiesen wurden und heimatlos sind. Ihre Idenistadie Identitéat eines Vertriebenen.



Abschluss

Die Analyse des Identitatsgefiihls des Menschenhddiee Perspektive von vier
ausgewabhlten, doch bedeutsamen Orten, die die Bedpder Heimat mit dem Verstandnis
der Fragen verbindet: wer bin ich eigentlich, wediiere ich mich selbst, ist von einem
tiefen und zwar dramatischen Sinn erfillt. BeimNgeer genannten Orten handelt es sich um
die Herausbildung einer grundlegenden zwischennminken Beziehung und zwar der
Gegenseitigkeitsbeziehung. Bei den alltaglichemlittingen kommt sie dadurch zum
Vorschein, dass jemand dank seiner Ehefrau Ehemmdndank Ehemann Ehefrau, oder
dank den Eltern Kind wird, usw. Mit einem Wort: ibm, wer ich bin, dank eines anderen
Menschen. Dieser andere Mensch macht mich zum MateMutter usw.. Ahnliche
gegenseitige Beziehungen sind im Fall des Bedifffbeitsstatte” zu beobachten, wenn die
Arbeit fUr jemanden geleistet wird, oder im Tempead, wir uns selbst - erst in der
gegenseitigen Beziehung zu Gott und zu anderenGlalubige betrachten kénnen. Und wenn
es um die Bedeutung des Friedhofs geht, beruh¢ @egenseitigkeit darauf, dass wir auf die
Gabe der Erbschaft reagieren, indem wir diese ipaaifnehmen.

Die Heimat stellt den ersten und bedeutendstersi guehetypischen Ort dar, wo wir
gegenseitige Beziehungen lernen, die Uber unserditdt entscheiden. Das Drama beruht
darauf, dass es - anstatt der Beziehungen - ¥eetnie und Vertreibende gibt. In dieser
Beziehung, anstatt eigene Menschlichkeit aufzubamelnzu verstarken, versetzen die
Menschen dieser Menschlichkeit einen todlichen Hirldl zerstéren das fundamentale
Vertrauen zu dem Menschen. Das ist auch ein Grafigh,ddass die als Vertriebene
stigmatisierten Menschen oft neue Hauser bauesediber dann lediglich als Unterschlupf
betrachten. Gerade das ist wohl die grof3te Bedipfiumdas Identitatsgefuhl eines
vertriebenen Menschen.

Die ldentitat des Menschen, das, wie wir uns selbsttehen, kann kaum mit Hilfe einer
Definition wiedergegeben werden. Deswegen habenbeirderen Beschreibung, meistens
auf Metaphern und Bilder zuriickgegriffen. Wollemn wielleicht zum Schluss fragen, was
uns die Metapher des Menschen im Unterschlupfermdir uns weiter der Bezeichnung von
Tischner bedienen - Uber die Identitat des Veranes sagt?

Der Mensch im Unterschlupf ist also ein erschroekéviensch, ein Mensch der immer den
Eindruck hat, den Boden unter den Ful3en zu venlidfe solcher Mensch baut Mauern fur
sein neues Haus. Aber diese Mauern zeugen vorr gaigstlichkeit. Er betrachtet das Haus,
als ob es nur ein Unterschlupf wére. Er geht aus idaus, nicht, um mit anderen eine
Beziehung anzukniupfen, sondern um in der Welt efisrasich zu besorgen und dieses
anschliel3end in seinem Unterschlupf zu verstedkeseinem Handeln werden Unsicherheit
und Misstrauen zur Regel.

Das zweite Drama eines Vertriebenen spielt sicBareich seiner Hoffnung ab. Der Mensch
bestimmt sich selbst und seine Identitat durch koffy. Im Fall eines aus der Heimat
Vertriebenen, gibt es immer eine Hoffnung auf Rietkk doch bleibt diese Hoffnung
meistens illusionar. Auf diese Weise wird die Hoiffig, die neue Krafte und Energie spenden
und den Menschen der Zukunft gegenuber offen masbikreu einer Erfahrung, die
Schmerz und Enttauschung hervorruft. Anstatt Freauderingen, bringt sie Traurigkeit und
Einsamkeit.

Der Vertriebene wird also durch die Boshaftigkeédhh nur im Kern seiner Identitat, sondern
seiner Menschlichkeit getroffen. In diesem Sinnéhadh es fur notig, alle Vertriebenen,
Ausgesiedelten, Deportierten und alle anderen|; egasie genannt werden - alle, denen der
ihnen zugehdorige eigene Ort unter dem Himmel weggenen wurde, von nun an, mit
anderen Augen zu betrachten.

Jeder, der zwangsweise seiner Heimat beraubt wundl@on der Heimaterde vertrieben
wurde, ist flr uns eine Herausforderung. Wir solemen Glauben an den Menschen



wiederherstellen, den Glauben an den Sinn, richii@eser, anstatt Unterschlipfe zu bauen
und den Glauben an der Sinn der Hoffnung.



